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Introduction : -

L’orpaillage est une activite economique tres developpee ces dernieres annees en Afrique de 1’Ouest (Aboubacar,
2021). Il devient de ce fait, une activite tres importante et mobilisatrice de plusieurs acteurs sociaux, notamment les
populations, les decideurs politiques et les autres structures connexes. Cette activite suscite 1’interét des scientifiques
qui cherchent a comprendre ce phenomene social qui comporte tout de méme, des risques sanitaires, securitaires et
environnementaux, malgre sa forte contribution a I’economie de plusieurs pays d’Afrique de 1’Ouest (Bohbot,
2017). 11 est egalement releve une forte migration des jeunes vers les sites d’orpaillage. Il s’agit d’une mobilite des
jeunes, femmes et hommes dynamiques pleins d’ambitions qui se lancent a la quéte des ressourcesfinancieres
indispensables a I’amelioration de leur condition de vie, leur statut social lorsqu’ils retournent dans leur pays
d’origine (Grétz, 2003 ; Gritz, 2004). Ainsi, la ruee vers 1’or mobilise populations autochtones, allochtones et
allogenes qui etablissent des campements de fortune. (Grétz,2004 ; Megret, 2013 ; Megret 2023). Si I’orpaillage au
regard de Dlattraction qu’il suscite notamment une activite lucrative, il presente de nombreuses facettes negatives
tant au niveau social que biophysique (Goh, 2016). Ainsi, sur le plan sanitaire, 1’utilisation des produits chimiques
comme le cyanure, le mercure et les acides presente des risques lors de leur manipulation en plus de I’inhalation des
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gaz toxiques pendant son traitement. Le lavage des minerais contribue a la recrudescence des problemes de sante
publique du fait de 1’utilisation et du rejet de certains produits chimiques qui peuvent polluer la nappe par infiltration
et les cours d’eau par ruissellement. De plus, les conditions d’hygiene alimentaire, corporelle, les comportements a
risque des orpailleurs sont la cause de la deterioration de leur cadre de vie. Le probleme de la protection et de la
securite au travail est une realite sur les sites auriferes artisanaux puisqu’un grand nombre d’orpailleurs n’utilise pas
les equipements les plus appropries, et ceux, individuels ou collectifs sans oublier les accidents dus a la presence des
motocyclettes et des charrettes (Kiemtore, 2012 ; Goh, 2016 ; Zidnaba et al.2020). A cela, s’ajoutent les
eboulements mortels, les explosions, les risques d’asphyxie, les blessures et les chutes ou noyades par inondations
des galeries pendant la saison pluvieuse et le ruissellement des puits sans dispositif de soutenement (Absi,2004 ;
Mattysen et al., 2011 ; Bohbot, 2017 ; Konan, 2022).

En ce qui concerne le volet environnemental, I’impact le plus perceptible est la destruction du paysage, notamment
le deboisement des sites pour creuser les puits afin d’avoir un espace d’exploitation de 1’or, sans compter la coupe
des ressources forestieres pour I’implantation des campements et pour le besoin en bois de soutenement (Cros et
Megret, 2018 ; Sawadogo, 2021 ; Dembele, 2022). La modification du paysage a travers le stockage des deblais et
les residus de traitement, les impacts negatifs sur la faune et les especes animales sont d’autres consequences de
I’extraction aurifere. Il y a lieu de noter que la destruction des vegetaux s’accentue aussi par la recherche des pepites
qu’on pense trouver dans les racines de certaines plantes. Aussi, faut-il le preciser, pendant, le creusage et la
remontee du minerai, les orpailleurs creent des microreliefs qui favorisent le ruissellement en temps de la pluie, donc
une creation de griffes, des ravines, des rigoles et d’incisions favorisant le deplacement des substances chimiques
contenant d’elements qui degradent les sols et detruisent la biodiversite. Pire, I’activite aurifere laisse des puits
miniers a ciel ouvert et cela contribue a la degradation des sols et a la defiguration du paysage naturel des villages
auriferes puisqu’aucune action de rehabilitation des sites ou de remblayage n’est effectuee. Les ecaux de
consommation et I’air sont pollues par la pratique de 1’orpaillage (Sawadogo, 2021).

L’orpaillage entraine egalement la destruction des niches ecologiques et la disparition de certains animaux lors du
fongage des puits et ’installation des orpailleurs. Il cause egalement la perte des terres agropastorales et des produits
forestiers a valeur nutritive. Il existe une pollution mercurielle chronique lors de I’amalgamation de I’or. Le mercure
libere dans I’air et dans I’ecau par les creuseurs est nocif pour I’ecosysteme en general et particulierement les
vegetaux, car il rend ’environnement anoxique (Keita, 2001 ; Sangare, 2016 ; Kiemtore 2012 ; Bamba et al. 2013 ;
Doucoure, 2014 ; Affessi et al. 2016 ; Sawadogo et Da, 2019 ; Bedidjo, 2019 ; Abdou Amadou, 2020). Les
mauvaises pratiques de gestion des dechets produits sur les sites sont d’autres facteurs de nuisance environnementale
sur les sites miniers artisanaux. Les effets negatifs de cette pollution du cadre de vie constituent une menace pour la
sante communautaire et aussi un danger permanent pour les animaux environnants (Balma et Aka 2016 ; Gregoire et
Gagnol, 2017).

Au Niger, I’orpaillage artisanal a veritablement commence en 1984. A I’epoque, il etait question d’une activite
saisonniere qui s’est intensivement developpee au fil de temps pour devenir aujourd’hui une activite principale sur
plus de 200 sites et mobilisant plus de 800 000 personnes qui vivent de la rente aurifere (Abdou Yonlihinza, 2017 ;
Ministere des Mines, 2020). 11 importe de souligner que le boom de 1’orpaillage dans la region d’Agadez et de
Tillaberi a constitue un bon levier de croissance economique, bien qu’il pose un probleme ecologique, sanitaire,
securitaire et de droits humains. La region de Tillaberi produit environ deux tonnes d’or par an en plus de la
production de la region d’Agadez, ce qui equivaut a 10 tonnes d’or par an (Ministere des Mines, 2019).

Cependant, dans le cadre de 1’orpaillage, il est observe un recours aux pratiques magiques dans la recherche de 1’or
selon les representations sociales associees a ce metal precieux. En effet, la recherche de 1’or est sale vu qu’il est
extrait du sous-sol. Sa dimension socioculturelle et economique Iui donne un rang social prestigieux et en posseder
renforce et ameliore la classe sociale de I’orpailleur. Au cas contraire, il est question de la mort ou de la decheance
de I’orpailleur, ’associant aux forces occultes. C’est la raison pour laquelle, il est observe des rites et croyances
varies selon 1’identite culturelle des orpailleurs. Ces pratiques sont monnaie courante, c’est pourquoi, nous nous
posons un certain nombre de questions : qu’est-ce qui motive le recours aux pratiques magiques chez les orpailleurs
sur le site aurifere artisanal de M’banga au Niger ? Quel est le profil sociodemographique des orpailleurs ? Quels
sont les acteurs sociaux consultes dans la recherche de I’or ? Quelles sont les pratiques magiques auxquelles
s’adonnent les orpailleurs et pour quelle finalite ? Quels sont les impacts negatifs de ces pratiques magiques sur
I’environnement ? L’objectif general de cette recherche est d’analyser 1’'usage du symbolisme chez les orpailleurs du
site de M’banga au Niger dans la recherche de 1’or. De facon specifique cette recherche analyse les raisons sous-
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jacentes du recours aux pratiques magiques par les differents acteurs sociaux en presence et leurs impacts sur
I’environnement. Elle questionne egalement la finalite du recours aux pratiques magiques dans une societe ou la
recherche du prestige social et de I’ascension sociale est en nette augmentation suite a la monetarisation des rapports
sociaux.

Approche methodologique de la recherche : -

Description de la zone d’etude : -

Le site aurifere artisanal de M’banga est situe dans la commune rurale de Namaro/region de Tillaberi entre les
coordonnees geographiques 001°34° de latitude Nord d’une part et 13°36” de longitude Est d’autre part (INS, 2014).
C’est un site aurifere artisanal erige en village administratif par decision N°09/PK/du 20 janvier 2020 portant
nomination du chef de village de M’banga dans la commune rurale de Namaro. Les principales activites de la
population cosmopolite sont I’orpaillage auxquelles viennent se greffer plusieurs activites economiques.
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Figure 1 : localisation du site de M’banga

Sur le plan physique, a I’image de la commune de Namaro, le relief du village se caracterise par une succession de
plateaux plus ou moins etendus entrecoupes par des vallees sablonneuses, des mares ou de celles des simples
depressions. Toutes ces unites paysagees sont confrontees a une forte degradation. Sur le plan pedologique, on
distingue dans ce village, des sols lateriques et des sols limono argileux et parfois sablonneux (suite & 1’erosion des
plaines et des glacis). Le climat est de type sahelo-soudanien caracterise par trois (3) saisons, dont une saison
pluvieuse de mi-juin a septembre ; une saison seche et froide d’octobre a fevrier et une saison seche et chaude de
mars a juin.Sur le plan demographique, le site connait chaque annee un afflux important d’orpailleurs dont le
nombre est difficile & determiner. Cette population cosmopolite s’imbrique avec les autochtones, ce qui cree un
espace de brassage culturel di a la grande diversite culturelle des exploitants, unis par I’activite d’orpaillage.

Par rapport au choix d’etude pour la conduite de cette recherche, il est guide par la cartographie des personnes
autochtones, allochtones et allogenes presentes sur le site dont la finalite est I’exploitation artisanale de 1’or. Aussi,
la presence d’une chaine complete d’exploitation de I’or favorise I’explosion de plusieurs pratiques magiques dont le
but final est d’obtenir une grande quantite de pepites d’or.

Methodologie :

La demarche methodologique utilisee consiste a faire une recherche documentaire par la consultation des ouvrages
traitant de la problematique des pratiques magiques autour de I’orpaillage. Ensuite une collecte des donnees a travers
les enquétes de terrain au moyen de divers outils a ete effectuee. Notons que la methode utilisee combine les
questionnaires, les guides d’entretien individuels, les focus groups et une fiche d’observation. Pour les donnees
quantitatives un echantillon de 246 personnes a ete calcule sur la base de la population hote et les orpailleurs unis
par lactivite d’orpaillage.
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Population hote de M’banga en 2025

Estimation des orpailleurs en 2025

6196

5000

Tableau 1 : base de sondage pour un echantillonnage
Source : ReNaLoc, 2014, et estimation de la population, fevrier 2025

Ainsi, selon la methode aleatoire d’une probabilite p, nous avons: n = z> x p (1 — p) / m* '. Ainsi, la taille de
I’echantillon avec un niveau de confiance de 95% et une marge d’erreur a 5% :

Population hote Ph=6196 et la population estimee Pe= 5000 donc la proportion p=Pe/Ph=5000/6196=0,80 d’ou la
taille n = (1,96) 2 x (0,8) (1-0,8) / (0,05) 2 = 245,86 soit 246. Mais compte tenu de la mobilite des orpailleurs et la
degradation de la situation securitaire, 131 personnes ont pu étre interrogees. En ce qui concerne les donnees
qualitatives, nous avons tenu compte de la disponibilite des groupes strategiques presents sur le site. La collecte des
donnees n’a pas restreint le nombre d’acteurs a toucher compte tenu egalement de la mobilite des orpailleurs et la
degradation de la situation securitaire. Nous avons continue la collecte des donnees jusqu’a atteindre la saturation
des informations recherchees. Le choix des enquétes repond a la technique de choix raisonne en boule de neige.
Dans le cadre de cette recherche, la collecte des donnees a touche les orpailleurs autochtones,allochtones et
allogenes ainsi que tous les autres groupes strategiques. Donc, 1’echantillon retenu pour cette recherche mixte est
compose ainsi qu’il suit :

Methodes/outils Echantillonretenu/fiche
Methode qualitative /guides d’entretiens 139

Observation 1

Methode quantitative /questionnaire 131

Total 271

Tableau 2 : Echantillon retenu selon la methode mixte
Source : Donnees de ’enquéte, avril 2025

Pour I’analyse des donnees quantitatives, le tableur Excel a permis de faire le depouillement, le traitement des
donnees collectees et la generation des differentes figures. Les donnees qualitatives ont fait 1’objet d’une analyse
thematique de contenu pour permettre de faire ressortir les points qui structurent la presente recherche. Par ailleurs,
cette recherche a pour ancrage theorique, le modele actanciel developpe par Crozier et Friedberg (1977), le modele
hermeneutique (Molitor, 2019) et celui fonctionnel (Jean Etienne et al., 2004). Ces differents modeles theoriques
mobilises nous permettent de comprendre toutes les strategies developpees par les acteurs dans la recherche de I’or,
les fonctions que jouent les pratiques magiques dans la production de la richesse et le recit de vie des acteurs dans
une quéte d’ascension sociale fulgurante.

Resultats :

Profils sociodemographiques des acteurs directs de la production aurifere a M’banga :

La recherche de I’or est une activite qui mobilise plusieurs acteurs sociaux sur le site de M’banga ou les hommes et
les femmes developpent des strategies dans la quéte du metal precieux.

Repartition des travailleurs selon le sexe :

Le graphique 1 montre que les hommes sont relativement plus nombreux que les femmes sur le site de M’banga
avec respectivement 56% et 44%. Les hommes sont tres representes sur le site de M’banga car ils laissent leurs
familles dans leurs pays de depart pour aller chercher de 1’argent necessaire a leur bien-étre. Certains orpailleurs
laissent leurs epouses dans leur localite tout comme il existe des orpailleurs sedentarises & M’banga qui parviennent
a se marier sur le site. Mais, il est constate une migration feminine sur le site de M’banga avec la presence de
plusieurs femmes de diverses localites nigeriennes et celles de la sous -region.

'n = taille de I’échantillon ; z = niveau de confiance selon la loi normale centrée réduite ; p = proportion estimée de
la population qui présente la caractéristique ; m = marge d’erreur tolérée
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= Homme = Femme

Graphiquel : Repartition des orpailleurs selon le sexe
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

L’orpaillage est une activite qui mobilise plusieurs nationalites sur le site de M’banga avec comme motivation, la
recherche de I’or.

Les differentes nationalites presentes sur le site de M’banga : -

Le graphique ci-dessous montre que sur I’ensemble de I’echantillon des orpailleurs enquétes, 53% sont de
nationalite nigerienne contre 21% de Togolais et 11% de Burkinabe. Ces resultats ressortent egalement de nos
differents entretiens. En effet, le site accueille plusieurs acteurs sociaux issus de differentes nationalites reunies pour
la recherche de I’or. 11 s’agit des Nigeriens, des Togolais, des Burkinabe, des Maliens, des Beninois, des Nigerians et
des Senegalais. Cependant, compte tenu de la mobilite des chercheurs d’or, la population reste difficile & denombrer.
Une grande partie de ces travailleurs est d’origine rurale. Et leur ruee vers 1’or se justifie par la rentabilite du site de
M’banga.

60 T3
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21

20 —
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Graphique 1: Nationalites presentes sur le site de M'banga
Source : Donnees de I’enquéte, mars 2025

L’age des orpailleurs enquétes sur le site de M’banga:-

S’agissant de 1’age des orpailleurs sur le site de M’banga, le tableau ci-dessous montre que 25% sont ages entre 35
et 45 ans et 22% ont un age compris entre 15 et 25 ans. Mais, au cours de nos differents sejours sur le site de
M’banga, les entretiens individuels realises avec les differents acteurs sociaux, I’dge de ces derniers est compris
entre 16 et 56 ans. Cela se justifie par leur mobilite translocale pour avoir travaille sur les sites auriferes artisanaux
de la sous-region.
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Age des orpailleurs Valeur absolue Valeur relative (%)
15-25 ans 29 22

25-35 ans 26 20

35-45 ans 33 25

45-55 ans 30 23

55et+ 13 10

Total 131 100

Tableau 3 : Age des orpailleurs sur le site de M'banga
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

Les resultats de I’enquéte quantitative soulignent que les orpailleurs ont une experience dans la recherche de 1’or.
Cette experience varie de 2 a 40 ans. Cela se justifie par le fait que ’enquéte quantitative a concerne la population
hote, les orpailleurs allochtones et allogenes. Mais les donnees qualitatives revelent que les orpailleurs disposent
d’une solide experience dans I’orpaillage. Elle varie de 8 ans a 24 ans. Mais, il existe des jeunes orpailleurs moins
experimentes qui beneficient de 1’encadrement des pionniers. Ce qui a fait dire un orpailleur rencontre sur place en
ces termes :« J’ai 24 ans d’experience dans ’orpaillage. Mon aventure a commence sur les sites auriferes de la Cote
d’Ivoire, du Burkina Faso et du Niger notamment les sites de Komabangou, Sefa Moussa, Tialkam, Kambscone. Je
vis a M’banga depuis 2000 avec toute ma famille et ma principale source de revenus est ’orpaillage »

Le discours tenu par cet orpailleur montre qu’il existe des orpailleurs qui ont une experience dans I’orpaillage sur le
plan international. Mais I’observation faite sur le site montre que le travail des enfants est une realite sur le site
aurifere de M’banga. Cela traduit la realite des differents sites d’orpaillage. On les trouve dans la chaine de
production. Ils font des travaux qui demandent beaucoup d’efforts physiques. On trouve des enfants de 8 a 15 ans
qui travaillent sur le site apres la fermeture de toutes les ecoles de M’banga et aussi leur contribution dans le
fonctionnement des menages. Mais d’apres nos entretiens, la presence des enfants sur les sites est justifiee sur le
plan mystique, car les orpailleurs les emploient dans 1’accomplissement de certains rituels recommandes par les
marabouts et les charlatans.

Niveau d’instruction des orpailleurs:

Niveau’instruction Valeur absolue Valeur relative (%)
Primaire 14 11

Secondaire 5 4

Superieur 0 0

Ecole coranique 22 17

Sans instruction 90 69

Total 131 100

Tableau 4 : Niveau d'instruction des orpailleurs
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

Il ressort du tableau N°4 que 69% des orpailleurs n’ont aucune instruction contre seulement 17% qui ont arréte leurs
etudes a partir de I’ecole primaire. Ces donnees viennent corroborer celles obtenues pendant nos entretiens ou une
grande partie des orpailleurs n’a pas ete a I’ecole, mais quelques-uns ont termine leurs etudes a partir de 1’ecole
primaire. La plupart des orpailleurs rencontres ont fait des etudes coraniques. Les orpailleurs constituent une
population ayant un niveau d’etude faible. Cependant, lors des entretiens, nous avons rencontre un financeur qui a
un niveau superieur et justifie son interét a 1’activite aurifere en rencherissant :« Moi, j’ai commence a aller a la
recherche de I’or depuis la classe de 4° du College d’Enseignement General. A ’epoque, nous partons au Burkina
Faso et nous faisons une partie du trajet a pied. Et méme quand j’etais a I’universite, je n’ai jamais abandonne les
sites miniers et il m’est arrive de perdre une annee pour I’avoir passe sur differents sites nigeriens. Aujourd’hui, bien
que je travaille, je continue a financer les equipes des travailleurs et ¢a me rapporte de 1’argent ». Sur le site de
M’banga, plusieurs groupes sociaux partagent le méme espace geographique selon leur situation matrimoniale.

Situation matrimoniale des orpailleurs sur le site de M’banga:-

L’analyse du graphique 3 ci-dessous montre que 57% des orpailleurs sont maries contre 31% d’orpailleurs
celibataires. En effet, une partie importante des orpailleurs est mariee, mais se deplace seul en direction de M’banga
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dans ’espoir d’avoir des revenus economiques necessaires a l’entretien de leurs familles. D’ailleurs, quelques
orpailleurs se sont sedentarises et vivent avec leur famille. L’orpaillage a facilite le mariage entre certaines
communautes qui vivent sur le site de M’banga.

60 57
50
40
31
30

20

10 5 Z
. ] ]

Marié (e) Célibataire Veuf (ve) Divorcé (e)

Graphique 2: Situation matrimoniale des orpailleurs
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

Mais I’observation faite sur le terrain souligne la presence des celibataires. La recherche de la rente aurifere est une
opportunite pour ces derniers de se marier et fonder une famille. Chez les femmes, il s’agissait des divorcees et qui
menent une activite connexe comme la restauration. Mais, il existe des jeunes filles autochtones, allochtones et
allogenes qui menent des activites generatrices de revenus comme la vente du savon solide et liquide, certaines
decoctions pour les orpailleurs et les prostituees qui tirent leur epingle du jeu sur le site aurifere artisanal de
M’banga. Il ressort de nos entretiens que certaines femmes vivent en concubinage avec les orpailleurs et les autres
acteurs indirects. En effet, des femmes se disent mariees, mais en realite, il s’agit tout simplement d’une fagade et
cela devient une prostitution deguisee. Cette situation est valable pour d’autres femmes allochtones et allogenes qui
menent de petites activites sur le site comme la vente des boissons traditionnelles, de 1’eau qui ne constitue qu’une
couverture. Dans le domaine de 1’orpaillage, certains acteurs sociaux sont consultes par les orpailleurs pour avoir de
Por.

La consultation des acteurs detenteurs de savoirs esoteriques par les orpailleurs : -
Autres (djinns, réve divinatoire-
- - - B 20
prieres, Mai Rafanni
Panthéons de la famille/clan - 7
Marabout-féticheur _ 34
Feticheur | 16
Marabout [ 5

0 10 20 30 40 50 60 70 80

Graphique 4 : Les detenteurs de savoirs esoteriques consultes par les orpailleurs
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025
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Compte tenu des differentes representations sociales de 1’or par les orpailleurs, le graphique 4 explique 67% des
orpailleurs enquétes sur le site de M’banga consultent les marabouts dans la recherche de 1’or contre 34% qui se
rabattent aupres de marabouts-feticheurs. L univers de la recherche de 1’or fait appel aussi a la signature des pactes
avec les forces occultes, le recours aux réves divinatoires, les differentes formes de prieres.etc. De plus, les
feticheurs et les pantheons de la famille ou de clan (Fu kali/Kayan guida) sont consultes par les orpailleurs dans la
recherche de I’or. C’est pourquoi il est observe un syncretisme religieux chez les orpailleurs dans la recherche de
I’or ou toutes les strategies sont developpees pour dompter ce metal precieux. Mais, il est loisible de souligner que
les croyances et pratiques magiques auxquelles les orpailleurs autochtones et allochtones ont recours pour avoir de
I’or se deroulent dans un contexte d’incertitude et de risques sanitaires et environnementaux. En effet, I’or est un
dieu respectueux des interéts et du devenir de ses utilisateurs. D’ores et deja, certains orpailleurs accordent une place
de choix dans la quéte de I’or ou toutes les communautes vivantes sur le site de M’banga en font autant. C’est
I’assertion faite par un orpailleur qui se confie : « La recherche de ’or ne se fait pas de maniere hasardeuse.
Actuellement 12 ou je vous parle, j’ai deux marabouts qui m’aident dans la recherche de 1’or, mais je ne te cache
rien, en plus des deux marabouts, j’ai un charlatan qui m’aide lui aussi dans la recherche de 1’or. D’ailleurs, apres les
consultations, il m’a ordonne de travailler, car il y a de la chance, mais pour le moment, je ne lui ai rien donne. Des
que je commence a travailler et que si ces consultations se concretisent, je tiendrais ma promesse ». Mais de fagon
detaillee quelles sont les differentes categories d’orpailleurs qui consultent les detenteurs du savoir esoteriques ?

Categories d’orpailleurs consultant les detenteurs de savoir esoterique:-

La place de I’or dans I’imaginaire individuel et collectif fait qu’une categorie d’orpailleurs a recours aux pratiques
magico-religieuses. Ainsi, le graphique 5 ci-dessous montre que 45% de financeurs ont recours aux pratiques
magico-religieuses. Il s’agit des gens qui financent les activites relatives a la recherche d’or en plus du financement
du cote mystique de I’or. Puis,34%composes de (proprietairesterriens, autoritescoutumieres, femmes detentrices des
puits et des hangars) ont aussi recours aux pratiques magico-religieuses.

50 45

45

40 34
35

30

25

20

15 10 1

10
5 H B
0
Financeurs Creuseurs( Manceuvre Autres (
(Dambolkoyo) Tourizey) (Djopizey) propriétaires
terriens, femmes
détentrices de

puits et
hangars, autorités)

Graphique 5 : Categories d'orpailleurs consultant les detenteurs de savoir esoteriques
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

Les creuseurs, les manceuvres qui travaillent seul ou en equipe ont eux aussi recours aux pratiques magico-
religieuses.

Les formes de pratiques magiques realisees par les orpailleurs dans la recherche de ’or :

L’analyse du graphique 6 nous explique que 66% des orpailleurs portent des amulettes dans la recherche de 1’or
contre 36% qui sacrifient un animal pour avoir la chance dans la recherche de 1’or. De plus, divers dons sont offerts
aux enfants, aux manes des ancétres dans la recherche de I’or. 1l s’agit des dattes, du sucre, des tissus, 1’utilisation de
Rubutu (eau benite en langue haoussa)pour demander la clemence des genies detenteurs de 1’or. Toutes ces formes
de pratiques magiques ont ete traitees et decrites ainsi que les fonctions qu’elles jouent dans la recherche de I’or sur
le site de M’banga. Il s’agit des pratiques magico-religieuses chez les orpailleurs autochtones et allochtones
allogenes dans un contexte de brassage ethnolinguistique et culturel.
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Graphique 6 : Les formes de pratiques magico-religieuses citees par les orpailleurs
Source : Donnees de I’enquéte, mars 2025

Photo 1 : Un jeune orpailleur portant des amulettes '
Cliche : Aboubacar Saadou, juillet 2024

Quelques pratiques magiques identifiees :

Tooru ou pratique sacrificielle chez les orpailleurs autochtones :

C’est une des pratiques magiques realisees par les orpailleurs dans la recherche de 1’or. Selon nos differents acteurs
sociaux, notamment les orpailleurs, les proprietaires terriens, les financeurs, les detenteurs de trous, ce rituel leur
permet de percer le mystere de la nature en egorgeant un animal d’une couleur precise, ou en se rendant sur des
endroits comme le bois sacre ou une fourmiliere en formulant une intention d’avoir une clemence des genies
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detenteurs de 1’or. D’ailleurs, selon la population hdte, le Tooru se pratique avec les offrandes faites a base des
grains de mil, d’arachides, des dattes, des bonbons et des carreaux de sucre que les orpailleurs viennent deposer sur
une fourmiliere en pronongant des formules atteste un orpailleur en ces termes :« Je suis un orpailleur venu sur le
site de M’banga pour chercher de 1’or. Voici mon cadeau comme biens du village pour obtenir ceux de la brousse.
Chers esprits, je demande vos benedictions pour que cette sollicitation se realise dans un bref delai ».

Photo 2 : Une fourmiliere, autel d'imploration des forces surnaturelles par les orpailleurs
Cliche : Aboubacar Saadou, aoiit 2024

Le rituel de 1a poule deplumee comme strategie de captation de I’or par les orpailleurs :

C’est une pratique magique tres courante sur le site aurifere de M’banga d’apres nos interlocuteurs. Ainsi, sur
instruction d’un marabout, la poule est deplumee et on ecrit des versets coraniques. Une fois que cette phase
realisee, la poule est egorgee, puis preparee a la demande d’un orpailleur pour avoir de 1’or. Un orpailleur declare
que :« Sur instruction du marabout, la poule est deplumee. Le marabout ecrit des versets coraniques. Il la remet a
I’orpailleur demandeur en 1’ordonnant de la cuire et manger uniquement la chair. Il lui est interdit de partager la
viande avec une tierce personne ». Il ressort de nos entretiens que ce rituel magique est largement pratique par les
commerc¢ants et les migrants en quéte de richesse. Cela prouve que les orpailleurs usent de toutes les marges de
manceuvre dans la recherche de I’or.

Le fetichisme comme approche de recherche de I’or chez les orpailleurs :

Pour avoir de ’or, les orpailleurs developpent plusieurs strategies. En effet, les orpailleurs consultent les feticheurs
comme Mai rafanni(proprietaire des genies). Les orpailleurs sollicitent son aide pour plaider leur cause aupres des
genies detenteurs de I’or. C’est a cet esprit que les orpailleurs demandent 1’issue de la recherche de 1’or et quelles
sont les offrandes a realiser, moyennant une obole. Mai rafanni sert d’intermediaire entre les esprits et 1’orpailleur
pour une quéte fructueuse de 1’or. Les talismans et les bagues chargees de pouvoir magique lui sont offerts pour
I’extraction tout en l’orientant vers un bon filon. Selon d’autres interlocuteurs, Mai rafanniconfectionne des
amulettes, offre des bagues de protection leur permettant de prevenir les accidents lorsqu’ils se trouvent dans la
galerie. Aussi, est-il important de souligner que I’utilisation des ecorces de certaines plantes sert de pratiques
magiques dans I’exploitation aurifere artisanale. A ce propos un orpailleur, sur instruction d’un bailleur de fonds que
le Malam-Boka (préte associant islam et pratique animiste) :« Ordonne aux orpailleurs d’accrocher les amulettes
dans le puits. Le Rubutu est verse dans le puits et une partie est bue par les travailleurs sur les instructions du
bailleur de fonds. Des ecorces pilees et brilees dans le puits en guise d’encens. Ensuite, des animaux sont egorges
soit au niveau des puits, soit & la maison ou au niveau des autels ».
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Cliche : Aboubacar Saadou, juillet 2024

Les rapports sexuels comme strategie de captation de I’or chez les orpailleurs :

L’or est un metal sale selon les representations sociales des acteurs miniers enquétes sur le site de M’banga. C’est
pourquoi, pour certains orpailleurs, il faut faire des rapports sexuels avant d’entrer dans le trou. L’or est sale et le fait
d’étre souille est une strategie gagnante pour 1’avoir. C’est d’ailleurs ce qu’a affirme un orpailleur en ces termes :«
Moi, ma reussite se base sur les rapports sexuels avec une professionnelle de sexe. L’or est un objet sale, raison pour
laquelle ma relation avec elle est benefique. Moi par exemple, c’est lorsque je frequente une professionnelle de sexe
et dans I’ivresse que j’ai toujours eue le sourire de la mine. Dans la recherche de 1’or, les rapports sexuels avec les
professionnelles de sexe, les jeunes filles pucelles, les femmes mariees et les femmes en periode de menstruation
sont des faits normaux chez nous ».

Dans la recherche de 1’or,selon certains orpailleurs, il faut coucher avec une femme d’autrui pour avoir de I’or. Bien
plus, selon la representation sociale que se font les orpailleurs, faire un rapport sexuel sans se proteger est source de
reussite dans la recherche de I’or. C’est pourquoi la prostitution est un fait social tres developpe sur les sites
auriferes artisanaux. D’ailleurs, dans certaines situations le rapport sexuel se fait a credit. Cette assertion a ete
corroboree par un orpailleur qui declarait que : « La prostitution est un fait social reel sur le site de M’banga. Les
professionnelles de sexe ont des maisons de passe dans le village. Le prix d’une passe varie de 1000 FCFA a
10 000FCFA pour toute la nuit. I1 y a méme ceux qui font des rapports sexuels a credit avec les professionnelles de
sexe. Ou bien vivre en concubinage dans ’espoir que le puits soit productif pour rembourser la dette. Ce
comportement des orpailleurs se justifie par I’idee selon laquelle I’or est sale et faire des rapports sexuels accroit la
chance de tomber sur le bon filon ».

Ce propos tenu par cet orpailleur confirme que des rituels sexuels sont pratiques par les orpailleurs sur le site
aurifere artisanal de M’banga. Ce qui explique que la prostitution autrefois taboue, reste toleree et acceptee sur les
sites miniers artisanaux. Un habitant du village affirmait que 1’arrivee massive des professionnelles de sexe sur le
site de M’banga a destructurer davantage les cultures locales. Un autre orpailleur autochtone confirme cet etat de fait
en disant que : « Moi, je connais un orpailleur musulman, marie a deux femmes. Chaque jour, il couche avec une
prostituee allochtone pour maintenir ces puits toujours productifs ». L assertion de cet orpailleur montre la fonction
et la place des rituels sexuels dans la recherche de 1’or. Ce qui explique que certaines pratiques magiques sont
contraires a I’ethique sociale. A la question de savoir quelles sont les mauvaises pratiques antinomiques a 1’ethique
sociale, les informations suivantes ont ete obtenues :

Les mauvaises pratiques magiques contraires a I’ethique sociale :

Il ressort du graphique 7ci-dessous que le sacrifice humain (70%), la sorcellerie malefique (68%), la jalousie (63%)
et le mauvais ceil (57%) comme pratiques magiques contraires a 1’ethique sociale. D’autres orpailleurs ont cite la
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mauvaise langue, la mechancete et I’enfouissement des amulettes sur les lieux de travail des autres orpailleurs dans
le but de saper tout projet porteur de richesse.
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Graphique 7 : les mauvaises pratiques magiques
Source : Donnees de ’enquéte, mars 2025

Les informations obtenues ont ete corroborees par les differents acteurs miniers. En effet, il est question d’un usage
detourne des pratiques magiques par les orpailleurs. Ces derniers sont orientes par les detenteurs de savoirs
esoteriques et leur volonte manifeste de nouer des alliances avec des forces surnaturelles. C’est justement le cas de
Za jinde(signature d’un pacte avec un esprit en langue Zarma) ou les orpailleurs signent le pacte avec les forces
occultes en sacrifiant un membre de la famille pour satisfaire les exigences du genie. En effet, certains orpailleurs
scellent des alliances avec les forces occultes dans le but d’avoir de 1’or, symbole de la richesse et de prestige social.
Drailleurs un orpailleur interviewe disait que :

« Le plus souvent les orpailleurs scellent des alliances diaboliques aupres des bois sacres ou aupres des personnes
possedees ou un cours d’eau lorsqu’ils formulent I’intention d’aller chercher de I’or. Si le veeu se realise, ils
prennent un engagement d’offrir un animal aux genies. Mais en plus de cela, d’autres orpailleurs ont recours aux
feticheurs qui exigent I’achat d’un chapelet blanc, d’un animal blanc des chaussures en cuir ou des pagnes pour les
genies. Les orpailleurs doivent satisfaire les exigences des forces occultes. Au cas contraire, ils rencontreront une
serie d’evenements malheureux. En effet, les djinns ne tolerent pas ceux qui ne respectent pas les engagements, mais
ils peuvent donner a la personne solliciteuse de 1’aide un temps pour voir si elle a la volonte d’honorer les
engagements pris. Ils finissent par se venger en eliminant toute personne qui n’arrive pas a honorer les engagements.
Mais, en realite, ceux qui honorent leur engagement et qui excellent dans cette voie deviennent de veritables dangers
pour la communaute en se transformant en de veritables mangeurs d’ames ».

L’analyse de ce discours souligne le comportement deviant des orpailleurs dans la recherche de 1’or dont la
motivation est la quéte d’une ascension sociale. On assiste egalement au developpement d’une economie occulte ot
des étres humains sont sacrifies dans la recherche de ’or. Selon plusieurs acteurs miniers, I’or est une matiere
precieuse en ce qu’il donne du prestige social a celui qui le possede. Un orpailleur interviewe affirme avoir connu un
bailleur des fonds qui a sacrifie sa propre fille dans la recherche de 1’or. Il declarait que :

« Ce bailleur de fonds a sacrifie sa propre fille en la faisant cadeau aux esprits. En effet, une fois cette fille se
presente sur le site, elle est guidee par les esprits qui lui montrent la place appropriee pour creuser un nouveau puits
et il suffit d’aller & quelques metres pour trouver un filon productif. Cependant, le bailleur des fonds n’a pas honore
les engagements pris vis-a-vis des esprits. Un jour, une violente tempéte s’est manifestee marquant ainsi le signe
annonciateur de la mort de sa fille. Et quelques jours apres il est decede suite a un accident de circulation ».
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Le temoignage de cet orpailleur montre un comportement contraire a 1’ethique sociale dans la recherche de la rente
aurifere. Il ressort egalement des differents entretiens qu’il existe des orpailleurs qui ont perdu leur virilite pour
avoir signe un pacte avec les forces surnaturelles dans la recherche de I’or. En dehors de leur portee mystique, les
pratiques magiques des orpailleurs marquent d’une empreinte negative I’environnement.

Impacts negatifs des pratiques magiques des orpailleurs sur I’environnement : -

Il ressort de nos entretiens et ’observation que les pratiques magiques presentent un impact negatif sur
I’environnement. L’observation realisee sur le terrain fait cas des residus issus des pratiques magiques. En effet, il
est question de I'utilisation des sachets plastiques pour enfouir des talismans, des residus laisses suite a I’immolation
des animaux a des fins sacrificielles et ’utilisation des feuilles et des ecorces. De plus, on assiste a une utilisation
incontrdlee de 1’eau pour le traitement des minerais, mais aussi comme element rituel et ’abandon de certaines
cereales pollue I’environnement. Mieux, le fait de confectionner des amulettes avec les fragments des vegetaux sous
forme de colliers de cordelettes, des ceintures et des bracelets enfouis dans le sol et les habitations constituent une
menace pour I’environnement. Mieux encore, la destruction des niches ecologiques par 1’utilisation des troncs
d’arbre et de racines, voire la destruction de certains arbres therapeutiques represente un risque pour
I’environnement et une entrave au developpement durable.

Il y a lieu de souligner que la fumigation et les bains rituels sur la base de certaines decoctions expliquent la
pollution de I’air et de I’environnement. Les maigres ressources naturelles dans cette zone sahelienne connaissent
des ponctions importantes pour la satisfaction des besoins rituels des orpailleurs, particulierement pour le besoin de
la pharmacopee traditionnelle. Aussi, est-il important de preciser que la profanation de certains endroits du site et
des cimetieres, par le recours aux pratiques magiques, perturbe 1’ordre cosmogonique et social en plus de la
destruction du site. Les pratiques magiques identifiees au cours de cette recherche et auxquelles les orpailleurs ont
recours, sont motivees par la production de la richesse, gage d’un prestige social et d’une ascension sociale
recherchee. En effet, ’on assiste de plus en plus a la fin des formes locales de solidarites au profit d’un
comportement individualiste et egoiste qui resulteraient de la monetarisation des rapports sociaux.

Discussion : -

Les investigations menees au cours de cette recherche portant sur les motivations et les modalites du recours aux
pratiques magiques chez les orpailleurs sur le site aurifere artisanal de M’banga ont abouti aux resultats d’une portee
socio- anthropologique averee. Tout d’abord, le site connait ’arrivee massive des chercheurs d’or. Il s’agit des
jeunes ruraux qui s’adonnent a la quéte de I’or. Cette ruee massive est decrite comme une nuee de sauterelles avec
des logiques de mobilite nationale et sous-regionale rapportee par (Werthmann, 2003 ; Gritz, 2003 ; Megret, 2008 ;
Cros et Megret, 2009 ; Seidou, 2013 ; Megret,2013 ; Lanzano et Arnaldi di Balme, 2017 ; Bohbot, 2017 ; Cros et
Megret, 2018 ; Dah et Somda, 2023) comme dans les autres pays de I’ Afrique de 1’Ouest. La valeur socioculturelle
et economique de I’or explique aussi la presence des orpailleurs de diverses nationalites qui cherchent leurs pains
quotidiens en se transportant d’un site a un autre, inventant des techniques nouvelles, mais aussi des modes
specifiques d’organisation, des normes et des regles, ainsi que des styles de vie et des cultures divergentes (Gritz,
2003 ; Manetta,2012 ; Dembele, 2022).

Ensuite, les resultats obtenus montrent que 1’dge des orpailleurs est de 35 a 45 ans, travaux similaires rapportes par
(Soko, 2019 ; Koffi et al., 2023) en Cote d’Ivoire sur les sites auriferes artisanaux. Puis, la recherche montre qu’une
part non negligeable des orpailleurs ayant fait des etudes coraniques en plus des scolarises (niveau primaire), des
chomeurs qui n’ont pas pu integrer la fonction publique. Cependant, il existe des personnes ayant un niveau
superieur et qui s’interessent a 1’orpaillage, contrairement & 1’etude conduite par (Koffi et al., 2023) ou ils estiment
que ceux ayant un niveau superieur se defendent de s’adonner a 1’orpaillage du fait de son caractere dangereux. Pour
I’analyse de la situation matrimoniale des orpailleurs les resultats obtenus se rapprochent des conclusions des etudes
conduites par (Soko,2019 ; Koffi et al.,2023) ou ils montrent que les orpailleurs sont majoritairement celibataires et
maries avec plusieurs couples concubins. Le statut matrimonial des orpailleurs est une des motivations sociales, dans
la mesure ou, chaque acteur essaie de trouver une source de revenus pour se construire et avoir une position sociale.
Cette position sociale leur permet d’avoir une autonomie financiere indispensable a la realisation des projets comme
le mariage, la satisfaction des besoins essentiels et du bien-étre familial.

Mieux, les enjeux socioculturels et economiques autour de 1I’or font que les orpailleurs consultent les detenteurs des

savoirs esoteriques comme attestent les etudes conduites par Aboubacar, 2021 ; Aboubacar et Oumarou, 2024a ;
Aboubacar et Oumarou 2024b). Mais au-dela des pratiques magiques enumerees dans cette recherche, il existe
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d’autres pratiques magiques comme la danse de possession, la geomancie locale, le rituel de coq rouge, les dons aux
manes des ancétres, les libations, les pratiques maraboutiques et fetichistes dans la recherche de 1’or dont la finalite
est la recherche de la richesse qui accorde aux individus un rang social et un prestige. En verite, le capital
economique a pris une forte valeur dans les societes contemporaines. (Rouch, 1975 ; ; Bertaux, 1984 ; Vidal, 1992 ;
Kassibo, 1992 Aboubacar, 2021 ; Ndour, 2021 ; Aboubacar et Oumarou, 2024a ; Aboubacar et Oumarou, 2024b).
La perception sociale de I’or selon laquelle, il est un metal maudit appartenant aux forces surnaturelles, conduit
certains orpailleurs a faire des rapports sexuels dans les galeries. Selon eux, pour avoir de I’or il faut étre sale et faire
des rapportssur le site accroit les chances de I’obtenir facilement (Coulibaly,2013). D’ailleurs, 1’utilisation des
serviettes hygieniques et les rapports sexuels avec une femme en periode de menstruation sur les sites artisanaux est
une croyance qui motive les orpailleurs a adopter de tels comportements. C’est pourquoi (Goh,2016, p.34) ecrit
que :« Cette pratique difficilement concevable, au regard des problemes d’hygiene corporelle et de sante qu’elle
pose, serait acceptee par de nombreuses jeunes femmes ; en effet, le payement par des orpailleurs, des sommes
d’argent oscillant entre 50 000 et 100 000 FCFA constituent certainement la raison qui pousse ces jeunes a livrer
leur corps aux orpailleurs dans de telles conditions ».

Mais, certaines pratiques magiques auxquelles les orpailleurs ont recours portent atteinte au droit de I’homme en ce
qu’elles sont contraires a I’ethique et a la morale sociale. Il s’agit d’un usage detourne de la geomancie, les pratiques
des sorcelleries, les rituels sexuels pour eliminer ou saper toute action entreprise par un autre orpailleur. C’est ainsi
que (Aboubacar, 2025, p.36) dans une etude sur les deviances magiques chez les orpailleurs conclut que les
pratiques magico-religicuses telles que, la geomancie (Laabou Karyan en Zarma, bougon qassa/ duuba en Haoussa),
I’utilisation des organes humains, les pratiques sorcellaires, les rapports sexuels sur le site aurifere sont des
deviances magiques contraires aux valeurs humaines, culturelles et religieuses. Certes, ces pratiques constituent une
realite sociale, puisqu’elles traduisent la boulimie humaine, une quéte effrenee des richesses materielles, mais force
est de constater qu’elles sont en porte-a-faux avec les normes et valeurs societales. Elles traduisent ainsi les
mutations des comportements humains en lien avec les changements sociaux inherents aux societes humaines.

Enfin, les pratiques magiques des orpailleurs presentent des impacts negatifs sur 1’environnement. En effet,
I’utilisation des decoctions a base des plantes medicinales, des ingredients de la pharmacopee sorciere, la
profanation et la sacralisation des bois dont le resultat est fonction des activites occultes ont un impact indeniable sur
I’environnement, rapportent (De Surgy,1993; Bernault,2005 ; Kedzierska-Manzon,2016; Kedzierska-
Manzon,2018). En outre, les resultats obtenus au cours de cette etude sont completes par les travaux de divers
auteurs comme (Elame, 2006 ; Megret, 2008 ; Traore, 2015, Cros et Megret, 2018 ; Betga Djenkwe, 2018 ; Guetsa
Wamba, 2022 ; Dembele, 2022 ; Dah et Somda,2023 ; Koffi et al., 2023 ;) qui montrent que la profanation de la
forét sacree, des montagnes, des infrastructures historiques, sont des impacts negatifs du recours aux pratiques.
C’est pourquoi, Silue. Ep. Ouattara et al., 2022) suggerent que la prise en compte des impacts negatifs est une
dimension importante a tenir en compte pour toute activite orientee vers le developpement durable.

Conclusion : -

Il ressort de cette etude que la quéte d’une ascension sociale par I’accumulation de la rente aurifere constitue les
raisons du recours aux pratiques magiques chez les orpailleurs sur le site de M’banga. Les differents acteurs sociaux
presents sur le site aurifere artisanal de M’banga ont chacun une strategie d’accaparement de ’or par le recours a
diverses formes de pratiques magiques. Cependant, certaines pratiques magiques sont antinomiques a 1’ethique
sociale parce qu’elles desorganisent le fonctionnement de la societe. Il y a lieu de souligner quelques pratiques
magiques presentent un impact negatif sur I’environnement. Le recours aux pratiques magiques a un caractere aussi
bien economique que culturel pour les orpailleurs qui s’y adonnent, mais contournent la dimension
environnementale. Les differents projets axes sur la normalisation de ’exploitation aurifere doivent mener des
campagnes de sensibilisation sur I’impact negatif des pratiques rituelles sur I’environnement.
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